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Der folgende Beitrag, Teil zwei eines umifassenden Aufsatzes, hétte als Fortsetzung des ersten
Teils (in Heft 3) im letzten Heft 4, 2019, erscheinen sollen. Durch ein Versehen ist dies nicht
geschehen und wird jetzt nachgeholt.

Hermann Haring

Was ist Klerikalismus®?

2. Teil: Narzissmus und Uberforderung

II/6 Baustein 6: Ein Selbstbild erzeugen

Fundament: Auffillige Selbstdarstellung

Gleich, ob Mannerbunde sich als Geheimbunde oder als offen agierende Gemeinschaften ver-
stehen, in der Regel sind sie es gewohnt, ihre Identitat durch Kleidung

oder Uniformen, durch genaue Rangordnungen, besondere Titel und Abzeichen zu unterstrei-
chen. Zunéchst deutet das auf die Nostalgie fur eine Zeit, in der sich eine Gesellschaft noch in
Standen prasentierte. Genauer besehen versuchen solche Buinde noch heute, sich nach aufien
von anderen abzugrenzen und — werbend oder drohend — ihre Bedeutung zu demonstrieren.

Uberbau: Uberbordende Pracht

Ahnlich wie die dstlich-orthodoxen Kirchen steht der Klerus der katholischen Kirche in einer
hoch kultivierten Tradition der Darstellung und der Pracht. Im rémischen Barock wollte man
den , Triumph der Gnade“ demonstrieren. Die Kirchen haben immer einen doffentlichen Auf-
trag erfillt, mit subjektiv besten Absichten dafir Sorge getragen, dass die christliche Bot-
schaft verkiindet wird. Dieses missionarische Interesse erklart bis heute viele Facetten der
notorischen katholischen Prunkentfaltung, sei es im liturgischen Gottesdienst oder bei Pro-
zessionen, bei den feierlichen Konzelebrationen im Petersdom, dem Pomp der Kardinalser-
nennungen und der Beerdigung von Papsten, bei Weltjugendtagen und papstlichen Weltrei-
sen, sogar bei jedem offiziellen Treffen etwa von den Bischofskonferenzen der einzelnen Lan-
der, in Deutschland sogar bei Bischofsweihen, bischdéflichen Geburtstagen und Sterbefillen.
Seit Johannes Paul II. hat Rom eine hohe Kunst der medialen Wirksamkeit entwickelt. Es
wurde zu weit fihren, die zahlreichen Kleidungsstiicke und -vorschriften darzulegen, die von
GroBe und Befugnissen ihrer Amter zeugen. In jedem Fall férdert solcher Aufwand nicht die
Glaubwurdigkeit dessen, was sie verkiinden. Das Medium ist dabei, die Botschaft zu pervertie-
ren.

II/7 Baustein 7: Verselbstandigung des Rechts

Fundament: Ein- und Unterordnung

Jede Gemeinschaft, die sich an bestimmten ideellen oder gesellschaftspolitischen Zielen orien-
tiert, um diese zu erreichen, muss sich eine bestimmte Struktur geben. Sie hat fir Manner-
bunde eine besondere Bedeutung, denn diese verstehen sich als gesellschaftliche Eliten und
wollen effektiv sein. Deshalb sind ihre Gewohnheiten und Verhaltensweisen genau zu definie-
ren, Befehlslinien sowie Strukturen der internen Kommunikation und Unterordnung klar
festzulegen. Befehl und Gehorsam spielen, wie schon gesagt, eine herausragende Rolle. Dazu
gehoren die genaue Aufteilung und Abgrenzung von Machtbefugnissen, ein Katalog von Sank-
tionen und Absprachen Uber den notwendigen Ausschluss von Dissidenten aus der Gemein-
schaft. Je mehr sich ein Mannerbund staatlichen Organisationen annéhert oder einen offent-
lichen Anspruch erhebt, umso klarer bildet er ein eigenes Rechts- und Ordnungssystem aus.
Es ist dann eine Frage der Staatstreue, ob sich das konkurrierende elitdre System durchsetzt.

Uberbau: Absolut gesetztes Recht



Schon in der Spatantike spielte das Recht in den damaligen Staatskirchen eine wichtige Rolle:
teilweise ist es in 6stlich-orthodoxen Kirchen noch heute mit dem staatlichen Recht verwo-
ben. Auf das komplizierte Wechselspiel von weltlichen und kirchlichen Kraften ist hier nicht
naher einzugehen. Von hochster Bedeutung ist spater fur die westliche, also die romisch-
katholische Kirche die Gregorianische Reform (11./12. Jh.) —, die das Gesicht der Kirche
grundlegend dnderte. Gregor VII. (1073-1085), durch den Gang nach Canossa (1076/77)
weithin bekannt, sorgte fir ihre Unabhéngigkeit gegentiber den mittelalterlichen Feudalher-
ren, indem er den Papst zum obersten Richter aller (weltlichen und geistlichen) Macht er-
klarte. AuRer beim Glaubensabfall durfe er von niemandem gerichtet werden.' Diese Bestim-
mung war schon fruher bekannt, jetzt aber wird sie konsequent durchgesetzt. Er ist also der
oberste Gesetzgeber und Ausfihrer der Gesetze. Zugleich verdndert sich das Bild von der Kir-
che grundlegend, denn unter dem Einfluss des rdmischen Rechts wird sie jetzt im Kern zu
einem wohl geordneten Rechtssystem. Die damals erscheinenden Abhandlungen tUber die Kir-
che sind juristische Traktate.

Jetzt lasst das kanonische Recht seine dienende Funktion zum Schutz gerechter Verhaltnisse
hinter sich, denn im Machtstreit mit den ,weltlichen“ Machten erhalt es einen von Gott ge-
setzten Selbstwert und bildet die ilbermachtige Leitperspektive, in der die Kirchenleitungen
nach innen und nach aufen handeln und ihre Machtanspriuche durchsetzen. Unbemerkt
werden bestehende Sitten und Gebrauche zu rechtlich fixierten Normen. Eine gewaltige Dy-
namik und Tiefenwirkung setzt ein, die sich im Grunde bis zum 2. Vatikanischen Konzil fort-
setzt: Die Kirchenstruktur wird bis hin zur Monokratie zentralisiert. Die Sakramente werden
konsequent juristischen Kategorien unterworfen, Uiber die die Kirchenleitung verfigt, und
damit dem Kirchenregime unterstellt. Jetzt tritt das Amt der Gemeindeleitung endgultig hin-
ter dem Priestertum zurick und man begreift die Fucharistie von einer geradezu magischen
Wandlungsvollmacht her. Selbst die Erlosungslehre mit ihren paulinischen Wurzeln wird seit
Anselm von Canterbury (1033-1109) als ein feudales Rechtsgeschehen dargestellt.” Da, ver-
wundert es nicht, dass der Klerus langfristig zu einem Apparat verkommt, dessen héchste
Wirde es ist, kanonisch festgelegte Vollmachten auszuiben.

900 Jahre lang wird dieser hoch autoritidre Ansatz ausgebaut und versché&rft. Die Privilegien
des (hoheren) Klerus werden abgesichert, in Beichtpflicht und konkreter Beichtpraxis wird
die Kontrolle des Kirchenvolks bis in intime Bereiche hinein intensiviert; ein ausgefeiltes Sys-
tem von Ehehindernissen unterstellt das Ehesakrament dem kirchlichen Belieben.

Vom Augenblick der Gregorianischen Reform an ging die westliche Kirche ihren eigenen Weg,
der sie in Grundhaltung und Geist von den 6stlich-orthodoxen Kirchen zutiefst entfremdete,
mystische und spirituelle Impulse in Misskredit brachte und dazu fuhrte, dass die zahlrei-
chen Reformversuche konsequent abgeblockt wurden. Man denke an die Verbrennung von
Jan Hus (1370-1418), die Verurteilung der konziliaren Beschlisse des Konstanzer Konzils
(1414-1418), die Verketzerung Martin Luthers (1483-1846) sowie die antimodernistische
Manie der Theologenschelte, die in den 1860er Jahren einsetzte.

Allmé&hlich wuchsen die schon existierenden Bausteine des Klerikalismus zu einem hochst
wirksamen, typisch westkirchlichen Gesamtphdnomen zusammen. Bis zum 2. Vaticanum bil-
det ein klerikal fixiertes Kirchenrecht die entscheidende Klammer der so hoch gerihmten
Einheit, derer sich die katholische Kirche erfreute. Es bietet der hierarchischen Elite ein un-
erschutterliches Selbst- und Erfolgsbewusstsein, den Nicht-Klerikern aber die HinfUhrung zu
einer tief eingepragten Untertanigkeit.

Nur aus diesem Kontext heraus ist eine letzte Entwicklung zu erklaren, die in der antimo-
dernistischen Zeit in Gang gesetzt wurde. Das Lehramt der Theologie, das unverzichtbar zum
kirchlichen Lehramt gehorte, wurde faktisch entmachtet. Gelaufig ist heute die Rede von dem
einen authentischen Lehramt, das von Bischdfen und Papst ausgeubt wird. Diese atemberau-
bende Monopolisierung, die allen Prinzipien von Kirche und Kirchlichkeit Hohn spricht,
wurde von Pius IX. (1846-1878 Papst) vorangetrieben. Per Handstreich degradierte er kraft
papstlicher Vollmacht den Glaubenssinn des Volkes ebenso wie er die unbestreitbare Lehr-

! Decretum Gratiani, Prima Pars, dist. 40, c. 6,3: "(Papa) a nemine est iudicandus, nisi deprehendatur a fide devi-
us.“
® Gemeint ist die ,Satisfaktionstheorie“, die Anselm in seinem Buch Cur Deus homo entwickelt hat.



kompetenz der Theologie vom Tisch fegte. Dann war der Weg zur Definition eines unfehlbaren
Lehramtes (1870) frei, das ebenfalls in juristischen Kategorien zum Ausdruck kommt. Der
lehrenden Hierarchie stand nur noch das horende Gottesvolk gegeniuber. Man nimmt nicht
einfach duldend oder mit innerer Zustimmung das Unwissen der Glaubigen wahr, sondern
stemmt sich gegen das aufkommende Wissen von Wissenschaft und moderner Kultur. Das
kommt einer ausgesprochenen Verachtung der , Laien“gleich, der Frauen noch mehr als der
Méanner.

So erhilt die mannerbundische Neigung zur Selbstisolierung bei der hierarchischen Elite ei-
nen neuen kampferischen Schub. Sie baut ihren Vorrang gegenuber den aufmupfigen , Laien®
zu einem Privileg aus, das keinen Dialog mehr zuldsst. Die Dynamik der Selbstbestatigung, die
der mannerbundischen Elite immer schon einwohnte, wird massiv verstarkt, verleiht Bau-
stein R eine zugespitzte, geradezu aggressive Vitalitat und rickt Baustein 1 in ein antimoder-
nes Licht. Das Lehramt prasentiert sich im Widerstand gegen neue Wissenskompetenzen und
einen neuen politischen Laizismus. Jetzt zeichnet sich der Nachfolger der Apostel dadurch
aus, dass er dem immer bdsen Zeitgeist widersteht.

I1/8 Baustein 8: Storfaktor Sexualitat

Mannerbunde entstehen in mannerzentrierten Gesellschaften und reproduzieren diese Ei-
genart mit besonderem Nachdruck. Die physisch Starkeren stellen ihre physische Starke zur
Schau, die Einflussreicheren bestehen auf ihrem Vorrang; die Manner pragen das Recht und
besetzen den offentlichen Sektor, erzwingen ihre Fuhrungsrolle auf dem Gebiet von Sexualitat
und im Verhéaltnis der Geschlechter. Sie fUhren in Mannergesellschaften vor, wie das geht. In
keinem anderen der hier besprochenen Gebiete riicken Gesellschaft und mannliche Dominanz
S0 eng zusammen.

Fundament: Feudaler Mannerbund

Wie Michel Foucault zeigt, hat schon die Antike den Problemkreis von Liebe, Lust und Sexua-
litat reflektiert, wenn auch ausschlielich aus méannlicher Perspektive. Der Genuss und das
Wohlsein des Mannes, nicht der Frau, stehen im Mittelpunkt. Wichtig wird die Schule der
Epikureer, insbesondere ihr prominenter Vertreter Epiktet (80-138), der Ausgeglichenheit
und emotionale Gelassenheit, Seelenruhe und innere Freiheit propagiert.? Der Mensch muss
Uber seine Affekte und Leidenschaften herrschen. Dieses ausgesprochen mannliche Ideal der
Herrschaft Uber den Leib wirkt stark auf das spatantike Christentum, insbesondere auf Au-
gustinus ein. Es verlangt in allem Handeln souveridne innere Herrschaft und Disziplin und es
bedarf keiner weiteren Begrindung, dass diese Tugend im Bereich der Sexualitdt, also auch
im Verhaltnis des Mannes zur Frau einen besonderen Stellenwert einnimmt. Fur den Stoiker
wird die Sexualitdt mit ihren anarchischen Begleiterscheinungen (Leidenschaft, Versuchung,
weiblicher Einfluss) zum Storfaktor.

Das fuhrt zu konfliktreichen Situationen, denn im Regelfall lassen sich das sexuelle Begehren
und seine Folgen weder abschalten noch ignorieren. Deshalb gehen — je nach Idealen und
Zielvorgaben - Mannerbunde unterschiedlich damit um. Bewahrt bleibt in allen Fallen der
méannliche Vorrang, den ja auch der gesellschaftliche Kontext nicht in Frage stellt. Schlimms-
tenfalls kann er als pure Herrschaft, d.h. ziigellos als Demonstration von Macht und Unter-
werfung ausgelebt werden; in Kriegen werden Frauen noch heute brutal vergewaltigt, um so
den [!] Feind zu demitigen. Gewalt gegenuber Frauen, in welcher Hirte oder mit welchen
Kinsten der Verfihrung auch immer, kann auch schlicht der emotionalen Selbstbestatisung
oder der entspannenden Triebabfuhr dienen; nach Paulus kann selbst die Ehe diesen Zweck
erfillen: , Es ist besser zu heiraten, als vor Begierde zu brennen.“ (1 Kor 7,9) Damit wird die
Partnerin zum sexuellen Objekt, deren eigene Subjektivitat spielt keine Rolle. Wichtig ist nur,
dass aus sexuellen Augenblicks- oder Dauerbeziehungen keine spateren Verpflichtungen ent-
stehen, die das hoher vorgegebene Ziel stdren, sei es gegenuber der benutzten Frau, gegen-
Uber gezeugten Kindern oder einem betrogenen Ehemann.

Anspruchsvollere Mannerbunde, die sich — philosophisch, politisch, kraft adliger Abstam-
mung oder religios — als Elite in den Dienst des Gemeinwohls stellen, iUbernehmen (im Ideal-

® Uwe Olligschlager, Epiktet und seelische Gesundheit, Berlin 2009.



fall) ihr ménnliches Begehren im Rahmen ihrer 6ffentlichen Rolle.* Seit dem Mittelalter wer-
den der 6ffentliche und der private Sektor streng unterschieden. Sie sehen als Hauptpflicht
die Sorge fur ihre Familie und die Erhaltung des Erbes, dem grofRen Stabilisator in einer feu-
dalen Gesellschaft. Gegebenenfalls verzichten sie auf eine verbindliche Liebe und Sexualitat;
denn sie erfahren, dass die oft praktizierten ,Zwischenlosungen“ (Affaren, aufRereheliche Be-
ziehungen) zu schweren Komplikationen fihren konnen. Angesichts solcher Risiken geht ei-
ne begrenzte Minderheit den sichersten Weg. Sie erfahrt Frieden und Erfillung in einem Le-
ben, das sich aller sexuellen Betatigung enthalt; oft wird dieser Rigorismus mit einem morali-
schen Rigorismus gegenuber Dritten kompensiert, der dem Zusammenleben wenig forderlich
ist.

Zu den fruchtbarsten Losungen fuhren aber Lebensentwirfe, die ihre konsequente Selbstdis-
ziplin mit einer intensiven Liebe zu Frau und Kindern oder mit einer reifen Empathie gegen-
Uber anderen Menschen vereinbaren konnen, die in der christlichen Tradition dann , Nachs-
tenliebe“ genannt wird. Im Prinzip Uberwinden diese Manner schon die Grenzen eines mann-
lich orientierten Lebensstils, auch wenn sie die Rolle eines Familienvaters, eines Ordensman-
nes oder eines Einsiedlers ausflillen; naturlich waren sie sich dieser Grenzuberschreitung
noch nicht bewusst. Doch ist das eine anachronistische Bewertung.

Die anarchische, deshalb zu kontrollierende unbandige Kraft des sexuellen Begehrens bildet
auch fur das heraufziehende Mittelalter ein grofles Problem. Im Prinzip gibt es auch jetzt kein
ausreichendes Mittel der Kontrolle. Dabei macht es keinen Unterschied, ob ein radikaler Se-
xualitdtsverzicht oder eine kontrollierte MaRigung gefordert wird. Deshalb konstatiert
Foucault zwischen der antiken und der beginnenden mittelalterlich-christlichen Kultur eine
starke Kontinuitat. Beiden Auspragungen liegt ein gespaltenes, frauenkritisches Menschen-
bild zugrunde; die Frau wird zum grofen Storfaktor und zur Projektionsflache vieler Ubel, zu
der ein ungezugeltes Verhalten filhren kann. Auch jetzt war das Problem des sexuellen Be-
gehrens nicht gelost.

Doch nach Foucault verdndern die wachsenden christlichen Einflisse allmihlich den Um-
gang mit Sexualitét. Ziel ist jetzt nicht mehr eine sexuelle Kontrolle, sondern die sexuelle
Reinheit. Sexuelles Begehren schafft nicht einfach Verwirrung, sondern es beschmutzt. Dabei
ist es unvermeidlich, dass auch die Quelle des Schmutzes in die Frau projiziert wird. Sie ist
die Quelle der Unreinheit, die Quelle des Bosen; mit Eva, einer Frau, hat das Unheil der Welt
begonnen.

Eine weitere Verscharfung kommt hinzu: Jetzt kommen dem sexuellen Begehren der Manner
nicht nur weltliche Belange, sondern auch der Wille und die Gute Gottes in die Quere. Das
augustinisch manichéische Sindenbewusstsein und seine Lehre von der Erbsiinde haben zu
diesem Umbruch beigetragen. Letztlich fuhrt diese Forderung nach sexueller Reinheit nicht
zu einer Menschenkontrolle, sondern zu einer kategorischen Menschendistanz, denn im sun-
digen Néachsten lasst sich Gott nicht mehr vorbehaltlos finden. Die wirklich Frommen finden
ihn nur in Gottes eigenen geistigen Dimensionen, in Gebet und Meditation, in den Sakramen-
ten und kirchlichen Gottesdiensten.

Die Studien von Georges Duby zum 11.-13. Jahrhundert in der Welt des franzdsischen Adels
bieten dazu konkreten Anschauungsunterricht. Schon seit dem 9. Jahrhundert zeichnet sich
eine epochale Wende ab. Zwei Rahmensysteme treten einander gegeniber. In der aufkom-
menden feudalen Gesellschaft schutzt das weltliche Modell, ganz vom Feudalismus gepragt,
das Erbe der herrschenden Elite. Seinetwegen wird die Familie (Vater, Mutter, Kinder) zur
zentralen Agentur gesellschaftlicher Stabilitét. Sie ist die Schnittstelle zwischen Offentlichkeit
und Intimitdt und sie regelt die Nachfolge, die Verheiratung der Tochter und die Abfindung
der S6hne so, dass das Erbe, also der Machtbereich des Hauses, nicht beschadigt wird. Im
Blick auf diese Ziele gelten die Regeln einer ehelich monogamen Treue nur relativ. Eheschlus-
se, in der Regel noch am Kirchenportal vollzogen, sind nicht als Zeichen eines personlichen

4 7u den folgenden Ausfithrungen s. die einschlagige Literatur von Michel Foucault und Georges Duby. Von M.
Faucault siehe die drei Bande seiner Histoire de la Sacualité: La volonté du savoir, Paris1967, L’usage des plai-
giers, Paris 1984 und Les souci de soi, Paris 1984. Von G. Duby siehe: Le chevalier, la Femme et le Prétre, Paris
1981, Dames du XIle siecle, Paris 1995 und Le temps des cathédrales, Paris 1967.



Ehebundes wichtig, sondern weil so die neuen Erbverhéiltnisse vertraglich geregelt und 6f-
fentlich bekundet werden.

Allméahlich wird dieses weltliche von einem kirchlichen Modell unterlaufen. Es setzt, wenn
man will, tiefer und radikaler an, davon fihlen sich viele angezogen. Asketische Stromungen
haben ihre Wirkung. Dieses Modell neigt zur Diskriminierung der Ehe. Lange gilt auch noch
der kirchlich legitimierte Sexualakt als (14ssliche) Siinde. Doch unter den weltlichen Bedurf-
nissen (Zeugung von Nachkommen und Wahrung der Stabilitat) gilt die Ehe als das kleinere
Ubel, das akzeptiert werden muss. Um dieses Ubel, soweit moglich, zu reinigen, wird eine
ausufernde Ehemoral entwickelt. Aller sexueller Genuss als solcher ist zu unterbinden. Die
aufkommende Beichtpraxis perfektioniert die Kontrolle des Standes der , Kampfer” und , Ar-
beiter® (spéater spricht man vom Wehr- und vom N&ahrstand). Sie geschieht durch den Stand
der ,Beter“ (der Priester und Seelsorger). Jetzt erhalten die schon genannten Regeln einer
geordneten, auf die Ehe beschrankten Sexualitdt eine absolute Bedeutung. Ausnahmen wer-
den bekampft, im Prinzip nicht mehr geduldet. SchlieRlich wird der Eheschluss selbst sakrali-
siert, indem man ihn zum 7. Sakrament erhebt. Im 11. Jahrhundert wird der Eheschluss un-
ter priesterlicher Zeugenschaft ins Innere der Kirche verlegt und damit auch 6ffentlich-
zeichenhaft der absoluten kirchlichen Kontrolle unterstellt. Das kirchliche Modell tiberlagert
das weltliche.

Allerdings sei auch eine Entwicklung nicht vergessen, die damit einhergeht: Diese Moralisie-
rung und kirchliche Kontrolle bis in intimste persdnliche Bereiche hinein macht die Ehefuh-
rung allméahlich zu einem Zeugnis des Glaubens. Im eigenen Gewissen ist sie je personlich vor
Gott zu verantworten und in der Beichte zu rechtfertigen. Dies flihrte zu einem grundlegen-
den Paradigmenwechsel, der die Ehe von ihrer feudalen Fixierung auf Besitz- und Erbschafts-
fragen befreite. Im Kirchenrecht setzte sich das Prinzip des Konsenses durch. Bis heute lautet
das kanonische Rechtsprinzip: ,der Konsens macht die Ehe“. Verheiratet konnte also nur
sein, wer aus eigenem Wissen und Gewissen dem Ehepartner die Treue schwor. Naturlich
werden fur die Eliten dadurch die (feudale) Bedeutung der Ehe und die Fuhrungsrolle des
Mannes nicht iberwunden; rechtlich bleibt sie bis ins 1. Jahrhundert bestehen. Doch an
diesem Kernpunkt, an dem sich eine Ehe konstituiert, war die alleinige Fixierung der Ehe auf
den Mann durchbrochen.

Uberbau: Der ,reine“ Klerikalismus

Kommen wir nach diesem notwendigen Umweg auf die Hauptfrage zurick: Welche Auswir-
kungen hatte diese Entwicklung auf die klerikale Struktur und Mentalitdt der rémisch-
katholischen Kirche? Meine Kurzformel lautet: Je mehr im weltlichen Bereich der Fokus auf
die Vorherrschaft der Manner gemildert wurde und Mannerbinde Konkurrenz erhielten,
umso schéarfer wird innerhalb des weltlichen Kirchenverbandes unter romischer Fihrung die
Fixierung auf Mann und Mannlichkeit vorangetrieben. Test und Zeuge dafir ist die Priester-
ehe, deren Ende bevorstand und durch den Stand einer solitdren Ehelosigkeit, den Zdlibat,
ersetzt wurde.

Innerkirchlich war die Kritik an Priesterehen schon lange vorbereitet, und sie verscharfte
sich, sobald der Priester, statt primér als Gemeindeleiter zu agieren, in der Hl. Messe das
Kreuzesopfer und eine magische Wandlung vollzog. Auf allen Ebenen, die soeben skizziert
wurden, blieben die sexual- und frauenfeindlichen Stromungen der friheren Jahrhunderte
prasent, ihre unbiblischen Elemente mit eingeschlossen.

Die Angst vor legitimen Priestersdhnen, die feudale Erbforderungen erheben konnten, gab
schlielich den Ausschlag. Jetzt, da die hierarchische Rechtsetzung im Zuge der Gregoriani-
sche Reform (Baustein 7) absolute Gultigkeit erhalten hatte, fasste 1139 die 2. Lateransynode
folgende Beschliisse: 1. Hohere Kleriker, ,die geheiratet haben oder eine Konkubine halten*,
verlieren Amt und Pfriinde. 2. Messen von Priestern, die eine Ehefrau oder Konkubine haben,
durfen nicht mehr gehort werden. 3. Die Priesterweihe bildet ein trennendes Fhehindernis
(also ein Hindernis, das einen Eheschluss bedingungslos nicht nur verbietet, sondern ungul-
tig macht). Seitdem ist vor dem Forum der geistlich allmachtigen Kirche — von spater verfug-
ten Ausnahmen abgesehen - jede priesterliche Ehe ungultig.

Die Tragweite dieser letzten Entscheidung und ihrer Gultigkeit bis in die Gegenwart lasst sich
kaum Uberschéitzen. Denn mit der zdlibatdren Lebensform wird den Priestern nicht einfach



eine Lebensform aufgezwungen, die man wie ein Kleid an- und ausziehen kann. Mit dem Z06li-
bat ricken die beschriebenen klerikalen Elemente den Klerikern in all ihren Dimensionen
buchstablich auf den Leib, sie werden zu einer fleischlichen Wirklichkeit. Dieses sexualfeind-
liche Ideal zwingt seine Trager dazu, ihm sich mit Haut und Haaren auszuliefern oder an ihm
zu zerbrechen. Man kann diese Lebensform nicht mit der Behauptung rechtfertigen, die Kan-
didaten des Priesteramts hatten sich freiwillig zu dieser Lebensform entschieden, denn bis
heute konnen die Betroffenen in der Regel die lebenslangen Konsequenzen nicht Uibersehen.
So verkdrpern rémisch-katholische Priester oft nur unter Schmerzen das mannliche Elitepro-
gramm der apostolischen Kirche. Zugleich unterliegen sie den Versuchungen dieses Modells.
Man sagt ihnen, sie konnten im Namen Christi handeln, sie durften ihre Existenz von ihm
her verstehen. So erfahren sie sich als Vertreter einer sakralen Macht, die allen anderen
Christen uberlegen ist. ,Ein Priesterherz ist Jesu Herz“, beginnt ein Kirchenlied, das in reak-
tionédren Kreisen wieder gesungen wird. Die Intransparenz und Fixierung auf narzisstische
Traditionen kénnen ihnen zur zweiten Natur werden. Dann ist es ihr hochstes Ideal, ein un-
fehlbares Rechtssystem statt Gottes Wort zu vergegenwartigen.

Heute sind klerikale Ehelosigkeit und - eng damit verbunden - Homophobie massiv in die Kri-
tik geraten. Auch ungezidhlte Kleriker haben zu dieser frihmittelalterlichen Lebensform Dis-
tanz gewonnen; das hat nicht nur zeitbedingte Griinde. Die aktuelle Epidemie von klerikaler
Gewalt gegen Kinder, Jugendliche und Nonnen enthiillt das toxische Gemenge von interagie-
renden Faktoren, in denen die spirituelle Tradition von Jahrhunderten steckt. Deshalb reicht
es nicht, angesichts dieser Katastrophe mehr Bescheidenheit und Selbstdisziplin anzumah-
nen. Nachzudenken ist Uiber die narzisstische, mannerorientierte Grundstruktur, die der hie-
rarchischen Kirchenordnung zugrunde liegt.

Das ist keine einfache Aufgabe, denn der Klerikalismus hat den kirchlichen Grundtext so
dicht mit einem ausgeklugelten Netz von theologischen Argumenten Uberzogen, dass die in-
neren Widerspriiche und massiven Bruchlinien von den Betroffenen oft nur schwer offenzu-
legen sind. Heute prasentiert sich Rom gerne als der grofe Protest gegen Weltlichkeit und
Welt. Man miusste dort endlich begreifen, wie unbiblisch und verweltlicht sein Gehabe auch
unter dem gegenwartigen Papst noch ist.

Baustein 9: Uberforderungen und Ausgleich

Es gibt kein normales Leben an sich, aber es gibt Lebensformen, die einen inneren Ausgleich
schaffen, eine Balance zwischen Idealen und Wirklichkeit, Bedurfnis und Erfillung, personli-
cher Aufgabe und erfahrener Zuwendung. Auch dieser Ausgleich wird nie zu einem span-
nungsfreien, ,normalen“ Zustand fihren, sonst wirde ihm jede Dynamik fehlen; selbst ein
Herz schlagt nur, wenn es eine stdndige Asymmetrie auszugleichen hat. Leben meint immer
Lebensarbeit und den Versuch, Uber unbefriedigende Situationen hinauszuwachsen, auch mit
dem standigen Verfall von Leben fertig zu werden. Positiv und negativ erfahren wir unseren
Leib als den Ort und Gradmesser fiir das, was uns geschenkt ist und beglickt, oder fir das,
was wir vermissen und uns auferlegt ist.

Diese Metaphern lassen sich auf die Kultur von Gemeinschaften und Gesellschaften Ubertra-
gen. Dort bilden sich Strukturen aus, die diese Spannungen spiegeln und in stabile Bahnen
lenken, im besten Fall in eine stabile Abfolge von beherrschten Energieschiiben bringen.
Funktionierende Kulturen lassen sich mit selbstzindenden Motoren vergleichen. Doch nie
erschopfen sich diese Zuindungen ohne bleibenden Uberschuss. Die Kraftzufuhr ist genau zu
regeln und die freiwerdende Energie in sinnvolle Arbeit umzusetzen. Auf dem Gebiet der Se-
xualitdt wirken sich diese Kraftespiele besonders dramatisch aus, denn dort erhélt das Spiel
der Sublimierung eine hervorragende Anschaulichkeit.

Fundament: Verzicht auf den Genuss

Mannerbiunde reagieren in besonderer Weise auf solche Spannungen, die bis in das leibliche
Begehren hineinreichen. Sie treiben die Chancen und Verzerrungen einer mannerzentrierten
Gesellschaft voran und testen die Eigenarten aus, von denen oben die Rede war. Dabei tritt
die Mannlichkeit als dominierende Kulturform hervor. Manner erscheinen und bestatigen
sich als das fihrende Geschlecht. Mdnnerbinde wachsen aus diesen Profilierungen hervor
und organisieren ihre einseitige Verteilung von Einfluss und Macht. Solch profilierte Lebens-



formen wirken ihrerseits auf Kultur und Gesellschaft zurlick. Sie definieren, was Mann und
Mannlichkeit zu sein haben. Das Zeugen steht einseitig dem Empfangen gegeniiber, die agie-
rende Kraft einer passiven Empfanglichkeit, die Rationalitdt den Emotionen. Der in diesem
Sinn ,,normale“ Mann agiert 6ffentlich, steht draufien im feindlichen Leben.

Schon diese Umschreibung zeigt: Die Standards von Mann und Mé&nnlichkeit sind nicht objek-
tiv vorgegeben, sondern immer schon kulturell ausgeformt. Hier ist die Wechselwirkung zwi-
schen naturgegebenen und kulturbedingten Vorgaben nicht zu untersuchen, ebenso wenig
die Frage, wie sich im Detail das Verhaltnis der Geschlechter entwickelt hat. Unbestritten ist:
Schon in antiken Zeiten hat die europaische Kultur ein asymmetrisches Rollenspiel zwischen
Mann und Frau entwickelt. Das aber hat weitreichende Folgen, denn wer vom Mann redet,
denkt (und fihlt) die Frau notwendig mit. In einem Mannerbund spitzt sich diese Polaritat
zu. Weil ménnliche Aufgaben von Frauen nicht auszufuhren sind, sind Frauen verscharft in
die Schranken zu weisen. Weil Madnnern die Offentlichkeit gehort, diirfen Frauen den intimen
und privaten Raum in keinem Fall Uberschreiten und die Familie hat in den ménnlichen
Raumen nichts zu suchen. Er ist der Besitzende, der letztlich auch seine Frau besitzt, sie
hochstens die Verwaltende und Behutende. Er garantiert die Kontinuitadt von Macht, Erbe
und Besitz; die Ehe wird zur Institution der Erb- und Machtgarantie instrumentalisiert. Ge-
gebenenfalls werden die sexuellen Bediurfnisse des Mannes als médnnliches Sonderhandeln
abgetrennt, das Begehren der Frau unterdriickt. Er ist der Held, der Hochdisziplinierte und
Schlachtenherr, der Priester, spater auch der Hochgebildete und Wissenschaftler. Sie hélt dem
Mann gegebenenfalls den Rucken frei, versorgt den Haushalt und erzieht die Kinder, bis sie
zu Méannern oder Frauen herangereift sind und die gealterte Mutter und Ehegattin in einer
funktionalen Bedeutungslosigkeit versinkt.

Die Mannerblinde kontrollieren ihre Sexualitdt nach strengen Regeln. Je klarer diese sind,
umso gezielter werden Rollenkonflikte vermieden; Manner fanden meist Nebenwege, um ihr
Begehren zu befriedigen. Anders als den Frauen, waren ihnen sexuelle Freirdume zugestan-
den. Doch unter kirchlichem Einfluss gingen die Kontrollstrategien Uber zu Idealen des Ver-
zichts, denn seit dem 10. Jahrhundert setzen sich, wie schon besprochen, Ideal und Gebot
der Reinheit durch. Als Beispiel konnen die Kreuzritter dienen, denen Bernhard von Clairv-
aux (1090-1158) in seinen duflerst wirksamen Kreuzzugspredigten einen Uberirdischen Lohn
verspricht.

Uberbau: Gottgegebene Sexualphobie

In dieser Ubergangszeit wird die Spannung zwischen persdnlichem Begehren und Lustver-
zicht allmé&hlich verinnerlicht; jetzt ist der Lustverzicht nicht nur aus pragmatischen Grun-
den geboten, sondern in sich gut. Das Begehren zu leugnen erhéalt unmittelbar eine morali-
sche Qualitat. Es sind die Vertreter der Kirche, die die Ideale des Mannerbundes verinnerli-
chen und auf die Bevolkerung Uibertragen.

Die Gregorianische Reform hat fur die spatere Gestalt der Kirche eine Schlusselfunktion. Es
setzen sich durch: (1) die Herrschaft eines streng hierarchisch ordnenden Rechts, (2) durch
die Sakramentalisierung der Ehe und die Intensivierung der Ohrenbeichte ein intensiver Ein-
fluss auf die Bevdlkerung sowie (3) die Disziplinierung des Klerus durch den Zdlibat. Zwar
geben Fragen von Erbrecht und Pfriindenpolitik zu dessen Durchsetzung den Ausschlag, aber
seine spirituelle Begrundung war schon lange vorbereitet. Der absolute Sexualverzicht wurde
jetzt fur die Klasse der Kleriker erzwungen und mit der bekannten Diskriminierung der Se-
xualitdt verkoppelt. Damit enthalt die Sexualdistanz eine toxische Qualitat, weil das leibliche
Begehren des Menschen nicht verschwinden kann. Ein zo6libatéres Leben und Sexualitdtsver-
zicht als Eigenwert leugnen die Grunddynamik einer jeden Leiblichkeit, die fir die Entwick-
lung der eigenen Identitdt unverzichtbar ist.

Naturlich wird die Klasse der Zolibatdren diesen Widerspruch verdrangen, denn man will auf
das Priestertum nicht verzichten; Zdlibat und Sexualitdt werden zu alternativen Tauschobjek-
ten. Umso unkontrollierter hat diese Existenzform einen destruktiven Effekt: Das Ubel der
Sexualitat wird auf die ,Welt“ projiziert und tragt in die Kirche eine Spaltung hinein, die bis
heute andauert. Zugleich gilt es, die konkrete Quelle der sundigen Sexualitdt auszumachen.
Man entdeckt sie in den Frauen und gibt damit dem Mannerbund eine theologische Legitima-
tion, die das Verhaltnis der Manner zu den Frauen vergiftet. Dass diese Lebensform zahllose



Kleriker zerstort, sie in Einsamkeit und Ersatzbefriedigungen treibt und sogar sexuelle Ge-
walt gegenuber Kindern zu Epidemie werden lasst, muss hier nicht eigens nachgewiesen wer-
den.

Exkurs: Erniedrigung von Frauen und fatale Selbstbestatigung

Die Konsequenzen beschreibt anschaulich G. Duby, der die tonangebenden Beichtblicher des
10. und 11. Jahrhunderts untersucht hat. Thr Hauptinteresse gilt dem Verhalten von Frau-
en, die sich abscheulichen Praktiken hingeben. Sie verfUhren Manner, widrigenfalls rdchen
sie sich an ihnen firchterlich. Sie befriedigen sich mit ,Maschinen®, benutzen Dildos, treiben
Embryonen ab, kennen sich in der Kunst der Empfangnisverhutung aus, geben Zauberkunste
mit entsprechendem Zaubertrank weiter, um sich Liebe zu erschleichen oder sie in Hass zu
verkehren.

Eine besonders anschauliche Frage, die den Geist des abgrundtiefen Misstrauens dokumen-
tiert, lautet: Hast du ,,deinen nackten Leib mit Honig bestrichen, Korn auf ein Leintuch am
Boden gestreut, dich von allen Seiten darin gewalzt und die an dir klebenden Koérner sorgfal-
tig gesammelt, hast du sie gemahlen und dabei den Mihlstein gegen die Sonne gedreht, hast
du aus dem Mehl ein Brot fir deinen Ehemann gebacken und gehofft, er mdge daran zugrun-
de gehen?“ [Duby, Frauen, 425]. Gewiss, von Zauberei und Hexerei hat die Kirche schon lan-
ge Abstand genommen. Doch die Hexenprozesse haben eine lange Tradition und nach Abzug
des Hexenglaubens blieb das abgrundtiefe Misstrauen gegen die Labilitat, die Irrationalitat
und die dunklen VerfuUhrungskunste der Frauen unserer Kultur eingepréagt. Sie wurden zur
Projektionsflache der Tatsache, dass die Zolibataren (die sich solche Fragen ausdachten) mit
ihrem Begehren keinen Frieden finden konnten.

Noch im Juni 2009 zitiert Benedikt XVI. den Pfarrer von Ars mit innerer Zustimmunsg: ,,Oh-
ne das Sakrament der Weihe héatten wir den Herrn nicht. Wer hat ihn da in den Tabernakel
gesetzt? Der Priester. Wer hat Eure Seele beim ersten Eintritt in das Leben aufgenommen?
Der Priester. Wer nadhrt sie, um ihr die Kraft zu geben, ihre Pilgerschaft zu vollenden? Der
Priester. Wer wird sie darauf vorbereiten, vor Gott zu erscheinen, indem er sie zum letzten
Mal im Blut Jesu Christi wascht? Der Priester, immer der Priester. ... Erst im Himmel wird er
sich selbst recht verstehen.“ Dieser letzte Satz entlarvt das ganze Problem: Nichts davon ist zu
verstehen, umso mehr sieht sich der Kleriker auf den Himmel verwiesen, wahrend die
L2haien“, insbesondere die Frauen der Stindigkeit der Erde verhaftet sind. Gewiss, mag man
erwidern, dass hier von einer Religiositat gesprochen wird, doch mit ihr sind weder der Zoli-
bat noch seine toxischen Wirkungen verschwunden.

III. Uberwindung eines destruktiven Systems

Der Klerikalismus ist inzwischen in aller Munde. Sogar Bischo6fe verurteilen ihn, allerdings so
pauschal, dass daraus keine Selbstverpflichtung folgt. Sie rihren nicht an die theologischen
und strukturellen Grundlagen, deren Anderung die bischoéfliche Identitit empfindlich treffen
konnte. So ist noch keine Aussicht auf eine wirksame Reform in Sicht.

ITI/1 Vorbehaltlose Kritik

Teil IT dieses Beitrags versuchte zu zeigen, wie komplex das Phdnomen des Klerikalismus ist.
Es setzt sich aus vielen Komponenten zusammen, tritt aber wie eine in sich geschlossene
Einheit auf. Was macht die Sanierung dieses klerikalistischen Systems so schwierig? Ich nen-
ne hier finf Grunde.

(1) Trotz gegenteiliger Behauptungen folgt der Klerikalismus auf seiner emotional vorbewuss-
ten Ebene der vitalen Dynamik eines Mannerbundes, der sich Uber Jahrhunderte hin in der
katholischen Kirche ungestort entwickeln und seine Eigengesetze christlich schmiicken
konnte. In einer demokratischen Gesellschaft hat dieser Mannerbund jede Plausibilitat verlo-
ren. Deshalb ist es auch schwierig, den verborgenen Zusammenhéngen dieser Dynamik nach-
zugehen. Zwar hat er in der gegenwéirtigen Kirche nichts mehr zu suchen. Dennoch bleibt er
im emotionalen Dunkel von Frommigkeit und einer nostalgischen Religiositat présent. Gerade
seine Verdrangung macht ihn unbesiegbar.



(2) Der romisch katholische Klerikalismus hatte zu seiner Entfaltung die Zeit von Jahrhun-
derten. In ihnen konnten die verschiedenartigen Bausteine zu einer gelebten Einheit ver-
schmelzen. Biblische und theologische Widerstande wurden abgeschliffen und stitzende Ar-
gumente bis in die letzten Feinheiten ziseliert. Heute lassen sich die unterschiedlichen Aspek-
te und die internen Widerspriche nur schwer entflechten. In der Regel bleibt nur ein Ge-
samteindruck Ubrig, dem rational nur schwer zu begegnen ist.

(3) Von einzelnen prominenten Kritikern des Klerikalismus abgesehen (man denke an Hans
King oder Edward Schillebeeckx) stiefd dessen Uberwindung auf zahe Tragheit oder massiven
Widerstand. Erst ideologiekritische Entwirfe formulierten einen ersten prinzipiellen Wider-
spruch. Dazu gehorten die feministische Theologie, die Befreiungstheologie und andere kon-
textuelle Entwturfe.

(4) Zugleich miussen alle Bausteine einzeln untersucht werden. Alle haben ein genuin christ-
liches Erbgut verengt, zugespitzt, in einen unchristlichen Geist getaucht und fur die Interes-
sen der Hierarchen instrumentalisiert. Eine Erneuerung der Kirche verlangt das Ende Kkleri-
kaler Rede- und Denkverbote.

(8) Bislang hat sich die Hierarchie einer falligen Revision der Unfehlbarkeitsdoktrin verwei-
gert; sie Ubergeht diesen Stindenfall mit Schweigen, machte es zu einem Familiengeheimnis
der katholischen Kirche. Dabei ware eine Unfehlbarkeitskritik der einfachste Ausgangspunkt
fur eine Revision von Kirchenbild und Kirchenwirklichkeit; denn damit stiinde der Weg fir
eine neue unbefangene Lektlure der Schrift offen und die entscheidenden Lehrgrundlagen des
Klerikalismus wiurden verdampfen.

IIT/2 Kluge Strategien

Lasst sich der Klerikalismus auch auf anderen Wegen iiberwinden? Die simple Ubernahme
anderer Kirchenmodelle ist schwierig. So reicht es nicht, kirchliche Herrschaftsmodelle aus-
zutauschen, denn auch die Ostlich-orthodoxen, die evangelischen und die unabhangigen oder
charismatischen Kirchen haben mit ihrem eigenen Klerikalismus zu kdmpfen. Zudem kommt
es weniger auf die faktischen Strukturen, sondern auf den Geist an, in dem sie gelebt werden.
Nicht die faktischen Institutionen sind wichtig, sondern was sich konkret in ihnen ereignet.
Die Prozesse innerkirchlicher Erneuerung mussen ganzheitlich und mit praktischen Ent-
scheidungen beginnen. Dabei sollte man genau auf den Sinn und die Funktionen kirchlicher
Amter achten, Schliisselkonstellationen herausgreifen und der klerikalen Dynamik der Hie-
rarchie konfrontativ eine partizipative Dynamik der Gesamtkirche entgegensetzen. Das ware
die Aufgabe reformorientierter Kirchengemeinden und Kirchenmitglieder. Die Erneuerung
muss mit mundigen Gemeinden beginnen, die eigenverantwortlich handeln. Denkbar sind als
erster Dreischritt die Zulassung von Frauen zum kirchlichen Leitungsamt, die Aufhebung des
Zolibats und die Wahl der Funktionstrager/innen durch die jeweils Betroffenen. Vermutlich
waren nach finf Jahren die Klerikalismusdebatten verstummt und die Kirche nicht wieder-
zuerkennen.

Ein wirksames Reformprogramm muss geschichts-, ideologie-, kontext-, macht- und gender-
kritische Strategien entwickeln. Sie allein machen gegen die naive Selbstbestatigung von
Amtstragern und ihren Gremien sensibel. Dazu gehoren ein Gehor auf die Humanwissen-
schaften, ein waches Menschenrechtsbewusstsein sowie die prophetische Hoffnung auf eine
in Frieden und Gerechtigkeit versdhnte Gesellschaft.

IIT/3 Der Ernst der Lage

Die erschreckende Missbrauchsepidemie, das oft unertriagliche Finanzgebaren kirchlicher In-
stitutionen, die hartnéckige Intransparenz kirchlicher Entscheidungszentren, der notorische
Uberlegenheitskomplex der Kirchenleitungen sowie der fanatische Widerstand gegen alle Er-
neuerungsimpulse von Papst Franziskus, reaktionédre Interventionen von unverbesserlichen
Wirdentragern, dies alles zeigt den Ernst der aktuellen Lage. Der Glaubwtirdigkeitsveriust
gegenuber Priestern und Bischofen ist enorm.

Dabei zeigt sich eine paradoxe Situation. Der so vergeistigte und entweltlichte Klerikalismus
scheitert ausgerechnet an seiner Leugnung der Sexualitdt. Wie die Sexualskandale der Kleri-
ker zeigen, lasst sie sich eben nicht leugnen. Deshalb mussen die Hierarchen wissen: Wenn



sie das Sexualproblem des Klerikalismus nicht auf eine humane Weise 16sen, werden sie sich
auch nicht von ihrer Herrsch- und Kontrollsucht trennen kénnen.

ITII/4 Kann ein Papst die Kirche retten?

Die aktuelle Situation von Papst Franziskus zeigt die hoffnungslos verfahrene Lage einer im
Klerikalismus erstickten Hierarchie. Einerseits genief3t der Papst absolute Vollmachten.
Wenn er denn wollte, kdnnte er seinen klerikal agierenden Kirchenapparat iber Nacht nach
eigenem Daflirhalten umbauen. Andererseits muisste er dazu sein eigenes Profil massiv an-
dern; in den Augen vieler wirde er sein eigenes Amt abschaffen. Er selbst k&me aus einer sol-
chen Operation als ein Anderer heraus, als der er hineinging. Jeder grundséatzliche Schritt
ware deshalb genauestens zu reflektieren.

Deshalb bleibt ihm nur der Weg von Reformschritten, die das Kirchenprofil in Ftappen ver-
andern. Dazu ist er auf Berater von hochster exegetischer, historischer, anthropologischer,
soziologischer und juristischer Kompetenz angewiesen. Er kann sie weder aus dem Kreis der
Kardindle noch aus dem der Bischofe gewinnen. Niemand beneidet ihn um diese Aufgabe.
Doch er muss sie in Angriff nehmen, bevor die rémisch-katholische Kirche vollends auf das
Niveau einer narzisstischen Grofisekte herabsinkt. Die Basis hat aber im Geist der Schrift
keine andere Wahl, als in einem Akt grofler loyaler Illoyalitdt tiefgreifende Anderungen zu er-
zwingen. Sie muss in eigener charismatischer Vollmacht eine andere Kirchenwirklichkeit
praktizieren, denn die Kirche, nicht der Klerus, sollte gerettet werden. Im Idealfall konnte
sich der Papst dazu mit reformorientierten Kraften von unten verbinden. Zeichen und Wun-
der sind nie ausgeschlossen.





